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第一章、前言 

近年來，多位臺灣史學者皆對於地方學與地區宗教信仰相當的重視：臺灣史

學者許雪姬曾提到，地方學「是臺灣史的重要支柱，亦可說是臺灣史的主要構成

細胞。」經由這些「在地」的研究，將臺灣這塊土地上各式各樣特殊的因子，一

一給予深入的探析、描述，向上賦予了臺灣史整體敘述穩固的基石，向下則成為

凝聚地方共識的根柢；臺灣佛教史學者江燦騰則認為，從臺灣的傳統社會中，觀

察早期的臺灣佛教如何逐漸產生變革和進行到的過程，是非常有效和有用的。因

為觀察像臺灣這樣，類似美國只有短短幾百年移民史發展的近代社會文化現象，

有一個很重要的線索，就是有關新移民者到新移墾地之後，在其移植地區的生活

中，新宗教信仰內涵或方式所出現的各種新變化[2]。 

  

隨著 1990 年代起，本土意識的抬頭及臺灣的主體性確立後，各縣、市、區

的獨特性也開始跟著被重視，若以臺灣佛教史專家的研究往前追朔，原則上臺灣

本土於清代開始，已有法脈的發展，且臺灣本土可大方向分為四大法脈-基隆月

眉山派、五股觀音山派、大湖法雲寺派以及高雄大崗山派。其中，位於現在高雄

市阿蓮區的大崗山派，在戰後卻更為發展和擴充並成為南臺灣七縣市最大的傳統

佛教勢力。若從佛教史與佛寺間關係發展的角度來看，位於大高雄地區歷史悠久

的大崗超峰寺，對於大崗山法脈的發展，可以說是位於法脈「本山」之地位。 

 

本研究主要是為了分析戰後高雄地區之傳統佛教發展，釐清臺灣戰後南部大

崗山法脈的發展脈落，特別是從大崗山超峰寺第一次傳戒之情形，分析大崗山超

峰寺與當時的外省僧侶以及法脈下各寺院的關係。如臺灣佛教史研究者江燦騰於

著作中所述，日治時代崛起的臺灣四大法脈，在戰後都面臨重新轉型的問題。不

過，在北部其他的三大法脈，都幾近瓦解和不具重要的宗派影響力。唯一的例外，

是南臺灣的「大崗山派」在戰後卻更為發展和擴充，成為南臺灣七縣市最大的傳

統佛教勢力，亦是戰後第一次傳戒的本土法脈。 

 

從臺灣的主體意識來看，大崗山法脈可說是屬於臺灣本土的法脈，其歷史與

臺灣發展史及地方發展史皆有很深的連結。大崗山超峰寺座落於大高雄地區的崗

山區，有近 300 年的歷史。雖在日治時期的明治末年才發展為大崗山法脈的重要

據點，但其發展之歷史不僅可反映不同時代政權對於佛教寺院的政策與態度外，

亦可觀察當地聚落的歷史發展變化以及臺灣佛教信仰的變化。由於大崗山法脈以

及超峰寺歷史久遠，相關文史調查並非一朝一夕能夠完成。因此，本研究將著重

於大崗山超峰寺於民國 51 年第一次傳戒活動的調查。從民國 51 年舉行傳戒法會

的各項法會的法務安排，可以突顯其法脈下各寺院間，以及大崗山法脈與外省僧

侶的關係。調查內容將包含傳戒人物、受戒人物、護持寺院之相關地方人士以及

超峰寺在傳戒後，與外省僧侶、中國佛教會總會等關係之發展。 
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本研究預計可能之章節架構將前後兩大部份共為七章：前半部依序從臺灣佛

教發展以及大崗山法脈開始介紹，同時說明傳戒在佛教發展之重要性。此外，本

研究主要之研究場域為位於原高雄縣大崗山區之超峰寺，因此也將針對超峰寺之

歷史與沿革進行整理；後半部則是著重於民國 51 年首次傳戒的背景以及過程介

紹，包含當時參與盛會的地方重要人士、傳戒法師以及受戒者等人物的彙整。 
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第二章、臺灣佛教與高雄大崗山法脈 

一、臨濟宗來臺 

過去中國佛教出現過許多派別，現在流行的主要有八宗。一是法性宗、二

是法相宗、三是天臺宗、四是華嚴宗、五是禪宗、六是淨土宗、七是律宗、八

是密宗，又名真言宗。這就是通常所說的性、相、台、賢、禪、淨、律、密八

大宗派。其中禪又分為南宗及北宗，南宗裡又分為曹洞宗與臨濟宗，是中國流

傳最廣的宗派1。 

 

臺灣的居民大多源於福建，因此閩台向來被視為同根的文化區。正如臺灣

的許多民俗是自福建傳入一樣，臺灣的佛教也傳自福建。福建佛教基本上是禪

宗。明清時期福建禪宗主要分為曹洞宗和臨濟宗。實際上，這一時期福建無論

是臨濟宗還是曹洞宗，其各大叢林都自立門派，如福州鼓山系統稱「鼓山

派」。 

 

鼓山位於福建福州東郊，嶺上有巨石，其形如鼓，故稱鼓山。福建鼓山自

明代以來，臨濟宗、曹洞宗並傳，在歷史上可以說出高僧輩出。特別是鼓山第

一百三十代虛雲法師(1840-1959)。虛雲不僅生於福建，於福建出家，而且其弘

法生涯與福建關係極為密切，其對福建佛教最主要貢獻，莫如 1928 年至 1935

年之間任福州鼓山湧泉寺時，使鼓山叢林得以中興。 

 

日據時期臺灣佛教崛起了具有中華本土主流意識的四大法派，分別是基隆

月眉山靈泉寺派、台北「觀音山凌雲禪寺派、高雄大崗山超峰寺派、苗栗觀音

山法雲寺派。臺灣佛教五大法派的住持，都在鼓山湧泉寺受過戒，其法派均屬

鼓山法系。由於法派祖師會在鼓山受過戒的，受祖師的影響，其徒子徒孫也千

方百計爭取前往鼓山受戒2。 

二、大崗山義永法脈發展 

日治時代的臺灣佛教四大派中，其中唯一出現於臺灣南部大法派的高雄

「大崗山超峰寺派 (也稱大崗山派，以下稱大崗山法脈) 」，在臺灣傳統佛寺

中，雖與臺南開元寺在歷史傳承關係最密切，但卻在日治時代後急速的於臺灣

南部擴展。在第二次世界大戰後，大崗山法脈更繼續擴展並遍及南臺灣七大縣

                                                      
1 薛華中，〈臺灣佛教法脈源流〉，《臺灣臨濟宗派與法脈》(臺北：大元書局，2014 年)，頁 39。 
2 同上，頁 106。 
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市，成為「大崗山法脈」的佛寺系統。雖然各寺之間的關係並不親密，但其整

體認同的意識則是清楚的3。 

 

明治 36 年（1903）超峰寺之管理士紳為重興超峰寺，因此聘請當時於開元

寺擔任監院與兼任住持的永定法師擔任超峰寺住持。明治 41 年（1908）永定法

師正式將戶籍遷至超峰寺，以超峰寺為發展中心，並與其導師義敏法師合力開

創日治時期臺灣佛教四大法脈之一的「大崗山法脈」。當時於大崗山的山上區

域，大崗山法脈的寺院已有超峰寺、龍湖庵及蓮峰寺，可見僧尼與信徒人數之

眾多，在一座山頭上已有三間佛寺群聚。其中，超峰寺主要是大崗山派的僧眾

主要的修行寺院；龍湖庵則是以尼眾為主，而在當時龍湖庵已是臺灣最大、最

有規模的尼眾道場4。 

 

昭和 16 年（1941）太平洋戰爭爆發，隔兩年因大崗山被日本政府列為軍事

重地，因此位於山上的超峰寺遷移，並與同樣位於大崗山的蓮峰寺、龍湖庵、

淨蓮堂四所寺院合併為「大超峰寺」。遷移的新址為當時的岡山邵阿蓮庄岡山

營土名茄苳腳（現地為新超峰寺），開派祖師的義敏法師也隨同下山，鎮寺古

觀音像也一併移至山下，部份僧尼則是轉往臺南大仙寺。 

 

第二次世界大戰後，大超峰寺僧尼有部份寺眾回山上重建原超峰寺，部份

寺眾則仍住在山下，因此有新、舊超峰寺之區別，舊超峰寺仍習慣稱為超峰

寺；山下超峰寺則稱為新超峰寺。民國 51（1962）年為紀念永定法圓寂 20 週

年，特別於山上超峰寺舉辦第一次三壇大戒傳戒活動，當時求戒戒子多達 500

多位，創下民國 41 年（1952）以來傳戒活動參加人數最多的記錄5。 

 

民國 58 年，高雄宏法寺的開證法師（義永寺第二代住持）與永忠、開照、

心覺法師等，一同拜訪大崗山法脈下的法眷，並發起組織「大崗山本山法脈聯

誼會」的活動6。民國 100 年（2011）大崗山法脈的法眷，承襲開證法師駐世

時，長期推動並蒐集「大崗山法脈」相關資訊後，於同年 5 月 24 日在高雄縣阿

蓮鄉崗山村五號的超峰寺舉行聯誼會成立「大崗山義永法脈聯誼會」，以聯繫

法脈寺院庵堂團結合作、促進宗風、振興法脈、提振綱維為宗旨。大崗山義永

法脈雖與其它本土三大法脈一樣，在臺灣光復後就逐漸衰微，但事實上，他們

只是從檯面上走向檯面下，在地方性及區域性上仍有不可忽視的民間影響力7。 

                                                      
3 江燦騰，〈高雄「大崗山派」在戰後的轉型與發展〉，《臺灣佛教史》(臺灣：五南，2020 年)，

頁 290。 
4 李玉珍，《戰後臺灣佛教與女性：李玉珍自選集》（臺北：博揚，2016 年），頁 48。 
5 郭永坤，〈由佛教會立場發動寺志的撰寫：以大高雄佛教會所屬寺院團體為例〉，《佛教圖書館

館刊》，第 60 期，2015 年，頁 46-70。 
6 宏法寺，〈大崗山本山法脈聯誼會組織緣起〉，《慈恩拾穗-宏法寺開山二十週年紀念》(高雄：

宏法寺，1976 年)，頁 173。 
7 闞正宗，《臺灣佛教一百年》（臺北：東大，2016 年），頁 127。 
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第三章、傳戒在佛教發展之重要性 

一、何謂三壇大戒 

中國僧尼出家的程序分為剃度、受戒，受戒又分為沙彌/尼與僧尼具足大戒

兩種，只有受過具足戒才算僧團的正式成員，其他都類似學徒身分。早期的印

度佛教受戒非常簡單，根據佛教經典記載，只要有意隨佛出家修行者，只要向

佛陀表明出家只意願，佛陀讚歎:「善來比丘!」或「來比丘」，就等於認同他

的出家身份了，接著為自己整治儀容，也就是「鬚髮自落，袈裟披身」，以此

為外在表徵，再加入不同的形象，因此並無受戒的繁文縟節。 

 

直到佛教傳入中國後，魏晉時期確立了受戒之儀式。至今無論是大乘或是

小乘佛教，都需要如法登壇，經特定的儀式後才算圓滿受戒，成為正式的 出家

僧人。中國朝廷控制僧團授戒，透過監督三壇大戒頒發戒牒，以作為僧尼身分

證明，所以將所有的授戒集合為三壇大戒，只在歷代協調的時間長短不一，以

及登入三壇大戒的考核制度不同而已。 

 

僧尼必須受三壇大戒來取得具足戒，此為中國佛教特有之授戒儀式，分初

壇正授、二壇 正授、三壇正授三階段。初壇授沙彌、沙彌戒，二壇授比丘與比

丘尼戒，三壇授大乘菩薩戒。三壇大戒有三師七證 授予僧尼正式身分，分別為

得戒和尚一人、羯磨阿闍黎一人、教授阿闍黎一人，以及尊證阿闍黎七人。比

丘尼受戒則 必須二部受，先在代表尼眾僧團的三師七證前受具戒，再由女戒師

領至僧眾的三師七證前完成受戒儀式。三師與七證的主要職責，可參考下表 1

所示8。 

 

對僧團而言，授戒為過濾與教育成員的重要門檻，只有素質優秀的僧尼才

足以代表佛法、承繼法脈。在家眾培福的重要途徑是供養僧團，僧尼素質越

高，當然使社會對佛法越加虔敬，佛法越加興盛，社會也越加和樂。國家統一

授戒的制度，即是在每個區域(通常是省會)選定官方寺院，定期舉行三壇大

戒，通常是三年一期，一如科舉制度。明末清初地方僧團定期舉行三壇大戒的

寺院更加稀少，譬如閩南地區幾乎只有福州鼓山湧泉寺傳授三壇大戒，戒子來

自華南與東南亞地區9。 

 

                                                      
8 星雲大師，《星雲大師全集》（高雄：佛光文化，2017 年），《星雲大師全集》，< 

https://books.masterhsingyun.org/ >。 
9 行政院，〈三壇大戒〉，《宗教知識家-線上百科》，< 

https://religion.moi.gov.tw/Knowledge/Content?ci=2&cid=182 >。 
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表 1.三壇大戒三師與七證之職責 

種類 職別 功能 

三師 

得戒和尚 
正授戒律的和尚，他是傳戒儀式的核心人物，是戒子

所受戒法的傳授人。 

羯磨和尚 引導戒子懺悔業障的懺悔師。 

教授和尚 教授威儀作法，為大眾引導開解者。 

七證 

尊證和尚 證明整個受戒的流程符合規儀。 

開堂和尚 
開堂和尚如同學校的訓導長，負責教導戒子受戒儀

規、生活禮儀規矩。 

陪堂和尚 陪堂和尚協助開堂訓導戒子受戒儀規。 

糾察師 糾察師父負責維持秩序，使一切行儀如法。 

引禮師 

主要引導戒子如法進行一切行儀禮節，使不違犯，舉

凡禮拜、合掌、問訊、走路等等威儀，都由引禮法師

教導。 

出處：作者整理。 

二、日治時期臺灣的傳戒與受戒狀況 

在日治時期，由於臺灣位處邊陲地區，並無官方或大宗派叢林的戒壇，如

需受具足戒者，必須渡過臺灣海峽去福建等地受戒。至大陸沿海寺院受戒的僧

人，其中大部分皆為男眾僧人而非女眾僧人。主要的原因在於男眾的生理條件

較能跨海並長途跋涉至回到大陸沿岸的寺廟受戒。例如：義永法脈中第 57 代的

永傑法師，就於日治時期至鼓山湧泉寺受戒外，亦拜訪中國佛教四大名山山西

五臺山、浙江普陀山、四川峨眉山、安徽九華山10。 

 

女眾方面，基於當時清朝對於婦女出家的種種限制，以及女性遠遊的安全

問題、龐大的旅費以及昂貴的戒場費用的限制，因此女性多數的菜姑和齋姑的

型式至佛堂、菜堂或在家中修行，如龍華、先天、金幢等等家佛教徒。整體而

                                                      
10 闞正宗，《臺灣佛教一百年》（臺北：東大，2016 年），頁 127。 
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言，日治時期臺灣尼眾出家落髪並不普遍，就像她們受大戒一樣難得11。此

外，由於跨海至大陸沿海地區受戒，對許多人來說實有困難，因此亦有採「寄

戒」的方式，進行受戒。 

 

在《臺南大仙寺開堂記》中，淨心法師於書序中，也已大體說明臺灣於日

治時期出家僧人的背景狀況。其中，最大的問題在於的臺灣受日本統治五十年

間，臺灣佛教界也出現如同日本僧人有妻子、食酒肉的習慣的僧人，而這樣子

的出家人被稱為「日本式的和尚」。從上述的背景不難理解，即便在日治時期

臺灣本土已有較成型的法脈發展，但並無任何一個法脈有完整或正式的戒律，

給予出家僧人較正式的規範，加上臺灣原有漢傳的大乘佛教與日本式佛教戒律

間的落差與衝突，使得臺灣本土並無正式的傳戒記錄，也讓臺灣光復後舉辦的

三壇大戒更具有指標性的意義12。 

三、光復初期的首次傳戒 

民國 42 年的大仙寺傳戒，是戰後臺灣佛教史上第一場傳戒活動，對日後

幾十年來臺灣佛教發展，產生深遠的影響。這場臺灣戰後的首次傳戒，地點在

於大崗山法脈下的臺南縣白河大仙寺。當時大仙寺是由大崗山義永法脈的開參

法師擔任住持，開參法師是一個注重禪修和勞動的苦行僧，大仙寺在他領導之

下，宛若唐代叢林制度的再現，被戰後來臺的大陸僧侶，視為「百丈遺風」。

可是，「大崗山派」自日治初期開創以來，道場勢力雖已遍及南部各縣市，卻

從未自行傳戒，也因此累積太多未受大戒的僧尼。所以開參法師欲在大仙寺觀

音殿、香客樓房改建完成時，自行傳一次戒13。  

 

原先寺方是想依照慣例自行傳戒，並允許「寄戒」(繳報名費即可獲受戒證

書)。結果，被人向甫在臺成立的「中國佛教會」告密，寺方發現事態嚴重，經

過與「中國佛教會」協調，並接受指導傳戒。當時原規劃傳戒之戒期僅有 7 天

(不同於大陸習慣的 53 天為由，而質疑傳戒的可能性。在臺南大仙寺開堂記裡

的前言，白聖法師針對當年傳戒的背景情況即提到：「今年秋季，聞臺南關子

嶺大仙寺有傳戒的消息，因事不干己，未加理會，後來接到各方大德居士們來

信，均認爲大仙寺七天傳戒，不合中國佛教會的規則，請由中佛會出面干涉或

制止。後經中佛會同仁們一再商確，決定先檢寄中佛會傳戒規則一份致大仙

寺，請其參考辦理。不久大仙寺即推派了代表，北來接洽，並請示中佛會進行

                                                      
11 李玉珍，《戰後臺灣佛教與女性：李玉珍自選集》（臺北：博揚，2016 年），頁 49。 
12 白聖長老，《臺南大仙寺開堂記附頒發戒碟記》（臺北：白聖長老紀念會，2008 年），頁 2-3。 
13 江燦騰，《認識臺灣本土佛教：解嚴以來的轉型與多元新貌》（臺北：臺灣商務，2012 年），

頁 166。 
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的步驟。當經中佛會臨時會決議:一、傳戒日期，至少須要十五天。二、所有戒

師應由本會考核敦聘。此兩項決議當交該寺代表，先行南返覆命14。」 

 

另一方面，大崗山法脈這方面並未預期到當時的緊張情況，最後則是由法

脈裡的圓融法師出來周旋，主張邀請中國佛教會派遣代表與傳戒外，並依臺灣

天氣炎熱為由，將戒期延長至兩週並訂在國曆 42 年(1953)1 月 15 日至 1 月 29

日(農曆 41 年 12 月 1 日至 12 月 15 日)舉辦，稱「41 年冬季傳戒」，也為戰後

臺灣傳戒制度揭開序幕15。 

 

「41 年冬季傳戒」的三壇大戒有三師七證 ，除得戒和尚為開參法師外，

其它皆為中國佛教會派遣的外省師父，該屆的三師七證的師父名單如下表 2 所

示。由該表可知當時雖由大仙寺發起傳戒，但主要是中國佛教會進行主導。從

43 年中國佛教會出版《臺南大仙寺冬期傳戒同戒錄》進行統計，當期受比丘戒

人數為 39 位(雲嘉南高屏地區的寺院之戒子多達 28 人)；受比丘尼戒人數為 132

位(雲嘉南高屏地區寺院之戒子達 125 人)，受戒者的出家寺八成以上都分布在

雲嘉南以及高屏地區，且多數是義永法脈分支下的寺院16。 

 

 

圖 1.民國 42 年大仙寺傳戒圓滿合影17 

                                                      
14 白聖長老，《臺南大仙寺開堂記附頒發戒碟記》（臺北：白聖長老紀念會，2008 年），頁 21。 
15 李玉珍，《戰後臺灣佛教與女性：李玉珍自選集》（臺北：博揚，2016 年），頁 62-63。 
16 中國佛教會，《臺南大仙寺冬期傳戒同戒錄》（臺南：火山大仙禪寺，1953），頁 7-19。臺南

大仙寺收藏。 
17 照片出處：臺南大仙寺。 
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圖 2.《臺南大仙寺冬期傳戒同戒錄》，大仙寺提供 

 

由此可證，當時義永法脈於光復初期，在臺灣南部已有跨區域性的發展模式。即

便各寺之間沒有隸屬關係，但當大仙寺發起第一次傳戒時，已造成此法脈一定程度的

群聚效應。而透過這樣的傳戒會期的群聚，義永法脈的僧尼也更加凝聚，在法脈的自

我認同上有強化的效果。 

 

表 2.「41 年冬季傳戒」三師七證師擔任法師 

種類 職別 擔任師父(字號/法名) 法脈/組織 省籍 

三師 

得戒和尚 開參 大崗山法脈 本省臺灣 

羯磨和尚 太滄 中國佛教會 江蘇 

教授和尚 道源 中國佛教會 河南省 

七證 

尊證和尚 證蓮 中國佛教會 江蘇 

尊證和尚 南亭 中國佛教會 江蘇 

尊證和尚 慧峯 中國佛教會 河北 
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尊證和尚 煮雲 中國佛教會 江蘇 

尊證和尚 悟明 中國佛教會 河南 

尊證和尚 印明 開元寺脈 本省臺灣 

尊證和尚 眼淨 竹溪寺脈 本省臺灣 

開堂和尚 白聖 中國佛教會 湖北 

陪堂和尚 戒德 中國佛教會 江蘇 

四、大仙寺傳戒之影響 

在經過 41 年大仙寺的第一次傳戒後，自翌年起至民國 76 年解嚴期間，每年三壇

大戒皆由中國佛教會負責傳戒業務，且幾乎每年皆在不同寺院至少舉辦一次傳戒活

動，為臺灣的佛教發展，開啟了新的階段。更進一步深入探討，亦可從幾個面向來觀

察「大仙寺傳戒」對臺灣佛教的發展影響： 

 

(一)中國佛教會在迅速發展 

雖然臺灣本島第一次傳戒於大仙寺圓滿落幕，但事實上隱藏在短短戒會期與前後

的經理、教育事務，由擅長傳戒的人員組織、協助當年度的寺院人員等，這種遊牧型

的輪番上陣，對於實際負責傳戒事務的法師等人，則相當吃力。沒有班底，個別寺院

的實際狀況又不盡相同，光評估哪些寺院在多長的時間內能夠準備好，以便排出輪班

職表，牽涉到的人事糾紛、資源調度等非常勞神。因此，中國佛教會不僅要費心規劃

外，亦需由有參與三壇大戒經驗者，作為引禮師或引贊師協助規劃。 

 

前述提及的大崗山義永法脈的圓融尼師(屏東東山寺住持)及其徒弟天乙尼師，便擔

任這樣的重要角色。另一方面，中國佛教會裡容納來自中國不同省份、不同派別的僧

侶，而江蘇的僧人成為中國佛教會的主流，而支持他們迅速與臺灣佛教界建立師承、

法脈關係的機制就是「傳戒」。中國佛教會也借重戒師此一指導角色復興中國戒法，

因此協商年度戒傳活動逐漸成為中國佛教會的主要工作項目18。 

 

(二)戒法的完整性與傳戒的變革 

在大仙寺傳戒期間，中國佛教會於民國 42 年 1 月 17 日亦發文函送「中國佛教會

傳戒規則」給內政部，確立正式的傳戒規則外，亦將傳戒寺、求戒者資格以及佛教會

之間的相關規定，有基礎性的規範。在傳戒期間的規定方面，亦與大陸傳戒方式有所

                                                      
18 李玉珍，《戰後臺灣佛教與女性：李玉珍自選集》（臺北：博揚，2016 年），頁 62-71。 



 

14 

不同，例如：1.頭上的香疤從 12 個減少為 3 個、2.禁止傳戒期間的無理打罵、3.寄戒的

方式改為錢照收，但要到繳費者家中去講戒規和發證書、4.由中國佛教會決定何寺舉辦

傳戒活動，迄至解嚴後才改變等規定19。 

 

傳戒寺在傳戒規則方面，亦有幾點值得注意：1.要求戒僧尼報名時，須提供剃度師

證明，未滿 20 歲者只淮受沙彌戒、2.傳戒時於求戒僧尼報名截止時，應呈請所屬教會

派員審查，如有不合者不予註冊、3.戒期圓滿後，傳戒寺應將傳戒辦理經過情形暨同戒

錄呈報所屬教會層轉中國佛教會備案；4.傳戒寺違反本規定者，所屬教會得呈報中國佛

教會及主管機關糾正或停止其傳戒...等20。 

 

從上述規定可知，中國佛教會希望在傳戒方面能確切落實中國戒法，因此進行各

方面管控，並要求傳戒寺必須確實將受戒辦理狀況與戒子資訊提供給上級單位備查。

透過這樣的方式，能迅速掌握臺灣佛教界各寺院的發展與人際網絡外，亦可以借由完

整的傳戒制度，改善日治時期各種不同的佛教習慣與風氣。 

 

(三)大崗山法脈的區域性發展 

根據「41 年冬季傳戒」的同戒錄記錄，可觀察到當年受戒之僧尼，超過八成以上

皆來自雲嘉南高屏地區的寺院。若仔細確認這些寺院之創設與發展歷史，能進一步發

現該些寺院的僧尼皆傳承大崗山超峰寺法脈，且該些寺院皆以法脈的開山祖師-義敏法

師做為第一任住持，極具尊敬祖師及紀念的象徵意義。從此點即可說明，該些寺院很

清楚知道自身法脈的源流與自我認同。而這樣具規模的區域性發展已自成系統，亦可

應證本研究第二章節之內容-高雄大崗山法脈在臺灣佛教史發展中的地位。 

 

現今，許多大崗山法脈的許多寺院仍繼續經營，雖目前透過「大崗山義永法脈聯

誼會」進行基本的維繫與交流，但礙於各寺院道場皆已各自發展，在寺務上較採取保

守且無創新之宏法方式，因此較無法像同樣位於南部的佛光山一般，發展具有規模的

組織。但，從歷史的發展脈絡及地理特性來看，大崗山法脈在臺灣南部有規模的區域

性發展是有跡可循，且仍在地方的佛教信仰具有一定的影響力。

                                                      
19 江燦騰，《認識臺灣本土佛教：解嚴以來的轉型與多元新貌》（臺北：臺灣商務，2012 年），頁 167。 
20 國史館臺灣文獻館，〈為函送中國佛教會傳戒規則二份復請查照由〉，《宗教團體管理

(0042/123.2/1/1)》，典藏號：0041232022270002，頁 2-3。 
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第四章、超峰寺之歷史與沿革 

事實上光復初期至民國 51 年，對於臺灣的佛教來說，是一個非常重要的時期。戰

後初期的臺灣佛教由 閩南化、齋教化、日本化的佛教，轉變成中國漢傳式的佛教。原本

在日治時期的寺院和出家僧人，如臺南開元寺、大仙寺、高雄超峰寺等寺院，都是屬於

發展閩南化的寺院，且寺院法脈的部份僧尼更曾遠渡至福建鼓山湧泉寺受戒。在弘揚佛

法方面， 在光復之前，傳統的本土法脈都是融合齋教，以誦經、儀軌為主，但在光復後，

隨著漢傳佛教的傳入，也逐漸從經懺轉到教育、從無戒到傳戒、自修到共修。 

 

本章主要內容，是針對從日治時期已有完整叢林制度的大崗山超峰寺的寺史進行整

理、敍述。 

一、超峰寺 

超峰寺位於高雄地區的大崗山，是大崗山義永法脈發展的源頭，亦可說是具有法脈

本山之地位。目前有在實際運作的大崗山義永法脈聯誼會，其參加大崗山義永法脈分燈

寺院數共有 199 間，每年定期召開的會員大會大都選在本山超峰寺舉行，亦或是法脈分

燈寺院。在會議開始前，各分燈師父集結於大殿進行佛前大供外，亦奉誦「義永祖師讚」
21以茲感恩紀念。 

  

圖 3.臨濟宗崗山派演字法系表 圖 4.大崗山義永法脈聯誼會於 2023 年聯誼會22  

                                                      
21義永祖師讚：臨濟正宗 義永法脈 大崗山續傳慧燈 超峰轉法輪 祖印高持 分燈永昌隆 南無度人師菩

薩摩訶薩(三遍)。 
22 作者與國立政治大學宗教所李玉珍所長共同參加 2023 年 6 月 27 日於大崗山超峰寺舉辦之「義永法脈

聯誼會第六屆第二次聯誼會」，並於該會上之合影。 
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民國 44 年(1955 年)6 月 7 日，當時的中國佛教會理事長章嘉活佛南下視察各廟寺

時，在南部地區就拜訪超峰寺，且夜宿超峰寺。根據報導內容所提到，章嘉活佛拜訪的

寺院，如：岡山警悟堂、超峰寺、屏東東山寺...等，這些寺院皆是大崗山義永法脈的分

支寺院(分燈)。23 由此可知，民國 44 年時，中國佛教會理事長已與南部的大崗山義永法

脈保持良好的互動，在臺灣南部已形成有系統的法脈。 

 

超峰寺位於原高雄縣阿蓮鄉大崗山上，於清朝雍正 9 年(1731 年)由名高僧紹光禪師

結茅自修，為寺史的開端。清乾隆 28 年(1763 年)臺灣知府蔣元焄新建觀音殿以來，昔

日香火頂盛，但於日治時期後開始日漸沒落。在明治 38 年(西元 1905 年)義敏法師携徒

永定和尚(1877 年-1939 年)雲遊至此，不忍古剎殿宇頹微，因此發願重建。然義敏和尚

性喜雲遊，四處弘法，因此重建的重責大任則於永定法師。永定法師進入寺後，開始擴

建大雄寶殿，度化僧尼並領衆修行，是為第一代住持。義敏法師與徒弟永定法師皆出家

於臺南開元寺，永定法師更曾擔任開元寺與赤山龍湖嚴之住持，爾後為專心重建超峰寺，

永定法師於 33 歲時，與義敏老和尚共同離開開元寺而至超峰寺發展新的傳承法脈。24 

 

 
圖 5.日治時期超峰寺舊殿照 

圖片來源：《全臺寺院齋堂名蹟寶鑑》 

 

                                                      
23 臺灣民聲日報(1955-06-07)，〈中國佛教會理事長章嘉今南下視察各廟寺〉臺灣民聲日報，三版。 
24 徐壽 編，〈超峰寺〉，《全臺寺院齋堂名蹟寶鑑》(臺灣：國清寫真館，1932 年)，頁 155。 
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圖 6.大崗山義永法脈祖師-釋義敏 

圖片來源：《超峰寺傳承史》 

圖 7.超峰寺第一代住持-釋永定 

圖片來源：《全臺寺院齋堂名蹟寶鑑》 

在重建超峰寺期間，由於男女出家徒弟與信徒人數快速增加，因此永定法師於明治

41 年(1909 年)於距離超峰寺 500 公尺處，再建立一座女眾的專門修行道場-龍湖庵。起

初以茅結庵，而漸漸改爲瓦建，至大正七年透過十方信眾的捐贈乃全部改建完成。建庵

期間，因擔心交通不便，因此也自大崗山上至山下開設一條自動車(汽車)道，讓十方信

眾可更方便上山參拜。據屏東玉林寺的前住持-天禪師父口述，在小時候當沙彌時期，曾

與同樣是小沙彌的圓宗法師一同搬磚頭，建設超峰寺與龍湖庵。昭和 7 年(1932 年)，超

峰寺的梁開吉法師與其母永貴尼師至距離 1 公里處，創建蓮峰寺。開吉法師之所以創建

蓮峰寺的原因，乃是認為四方參拜者欲往超峯寺者甚多，且交通極不便。因此做為超峰

寺之分香姐妹寺，位於交通較便利的蓮峰寺，亦吸引不少四方參拜者。25 

 

圖 8.光復後於原址重建的蓮峰寺 

圖片來源：《臺灣佛教寺院庵堂總錄》 

                                                      
25 徐壽 編，〈超峰寺〉，《全臺寺院齋堂名蹟寶鑑》(臺灣：國清寫真館，1932 年)，頁 167。 
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1941 年爆發太平洋戰爭，隔年昭和 17 年(1942 年)日軍為軍事需要，而下令將大崗

山做為重要的軍事據點，並不淮寺僧居留(現今，大崗山地區依然為重點的軍事據點，仍

有中華民國陸軍團設置營區)。因此當時位於山上的超峰寺、龍湖庵、蓮峰寺的僧尼則被

趕下山，部份移至臺南大仙寺、岡山警悟堂，亦或是三寺於大崗山下合建的「新超峰寺」。
26  

 

現今，位於大崗山下的「新超峰寺 」仍保有當時從山上三寺攜帶下山的神像、法器

等。其中，原安奉於山上超峰寺的古觀音像(乾隆 28 年，1763 年)，以在觀音像前擲杯決

定去留，最後由新超峰寺獲得的杯數較多，因而留在山下的新超峰寺安奉；另一方面，

新超峰寺的大鐘，亦是原於蓮峰寺使用，但在日治時期移至新超峰寺。 

 

 

圖 9.原安奉於超峰寺之觀音佛祖目前安奉於新超峰寺 

圖片來源：義永寺 

二、新超峰寺 

新超峰寺即位於大崗山與阿蓮間之平原，在日治時期曾容納來自舊超峰寺、龍湖庵、

蓮峯寺的數百位僧尼，也具相當大之規模。27日治時期，因戰爭因素而被迫遷移的舊超

峰寺僧眾，在當時永達法師(後擔任高雄市元亨寺之住持)率眾移至山下，而由當時臺南

                                                      
26 大崗山超峰寺，《超峰寺傳承史》(高雄：世佛雜誌社，1993)，頁 7。 
27 朱其昌，〈新超峰寺〉，《臺灣佛教寺院庵堂總錄》(高雄：佛光出版社，1977 年)，頁 463。 
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大仙寺的住持-開參法師擔任住持。觀察現今新超峰寺所保有的舊有山門，即可發現其樣

式與大仙寺之山門樣式幾乎相同，且新超峰寺殿內擺設，與大仙寺大殿內的配置與法器

皆有相似之處。主要的原因皆在於開參法師將在大仙寺的建設經驗，套用至新超峰寺。 

 

在第二次世界大戰結束、日軍撤退後，臺灣的國民政府允許新超峰寺的僧尼再回到

山上，因此由接任開參師父的開照法師，率部份僧尼回到已毀損不堪的原超峰寺寺宇，

進行重建；一部份的僧尼則繼續留在山下的新超峰寺。 

 

圖 10.新超峰寺山門 

圖片來源：《臺灣佛教寺院庵堂總錄》 

三、戰後新舊超峰寺之發展 

戰後，民國 37 年(1948 年)時由開照法師率僧眾回山重建，首先重修觀音殿及兩邊

廂房，之後於民國 45 年(1956 年)興建西方三聖殿和禪房等工程，直至 1958 年才竣工完

成。這一連串的修復重建，令超峰寺於一片廢墟中重現莊嚴寶剎之貌,為四眾依止之修行

及信眾朝山禮佛勝地。因此，超峰寺又開始恢復日治時期的香火鼎盛, 住眾也日俱增多,

有蓄勢待發之氣象。28 

 

圖 11.民國 37 年重建之超峰寺景 

圖片來源：《臺灣佛教寺院庵堂總錄》 

                                                      
28 顏尚文，〈鼓山派暨舊四大山派：高雄大崗山派超峰寺〉，《臺灣佛教通史 第七卷》(台北：財團法人

彌陀文教基金會，2022)，頁 45。 
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住持方面，民國 48 年(1959 年)-民國 51 年(1962 年)期間，由於開照法師進行閉關修

行，因此再次聘請大仙寺的開參法師回山上超峰寺住持寺務。開參法師在暫代住持之位

期間，為紀念超峰寺第一代住持-永定老和尚圓寂廿週年，且為達到弘傳佛法之目的，於

民國 51 年於本超峰寺舉行護國千佛大戒會，禮請當時中國佛教會理事長-白聖大和尚擔

任得戒大和尚並主持其事,一時師資雲集,盛況空前,打破了自民 41 年起至今之傳戒法會,

前來受戒之戒子多達 五百多人。29詳細的傳戒內容，會在下一章節加以深入敍述。 

 

  

圖 12.超峰寺第二代住持-釋開照 

圖片來源：《民國 51 年同戒錄》 

圖 13.超峰寺第三代住持-釋開參 

圖片來源：《臺灣佛教寺院庵堂總錄》 

 

臺灣佛教在戰爭結束後，都曾因為寺院遭到盟軍轟炸而波及，使得寺院本身生存都

相當困難，主要的心力都放在勸募整修，因此對於推動佛教及弘法事業意願並不高。30

此狀況正是描述戰爭結束光復後，僧侶重返超峰寺的狀況。在回到山上超峰寺的前十年，

依超峰寺的傳承史的描述，都是屬於重修寺院的狀況，一直到民國 47 年(1958 年)才完

成。 

從前章的描述，可以理解到開辦傳戒活動，不只是軟體上-人員組織、協助當年度的

寺院人員的調整與儲備外；硬體設施方面-住宿寮房的設施、負責齋食的大寮(櫥房)...等，

更是活動舉辦的重要關鍵。超峰寺在經過十年的硬體設施整修，以及僧尼逐漸回到山上

形成健全叢林組織並與其它寺院建立來往關係後，才於民國 51 年進行傳戒。由此觀點

推斷，若超峰寺在日治時期沒有被迫遷至山下重新發展「新超峰寺」，則民國 41 年開

啟首次傳戒的寺院，極有可能是具本山地位的大崗山超峰寺，而非同法脈開參法師擔任

住持的大仙寺。 

 

                                                      
29 《白公上人光壽祿》(祝賀恩師八秩嵩壽禮贊會，1983 年)，頁 431。 
30 闞正宗，〈戰爭臺灣佛教的歷史變貌〉，《重讀臺灣佛敎 : 戰後臺灣佛敎》(台北縣：大千出版社)，頁

41。 
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圖 14.大崗山超峰寺現況 

照片來源：作者拍攝 

 

圖 15.新超峰寺現況 

照片來源：作者拍攝 
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第五章、民國 51 年超峰寺首次傳戒 

一、傳戒介紹 

民國 51 年，做為大崗山義永法脈本山的超峰寺，為紀念開山住持-永定法師

圓寂二十週年，第一次舉辦傳戒以茲紀念。此次的戒期分為兩個階段：1. 出家戒

-民國 51 年(1962 年)10 月 28 日(農曆十月初一)開堂，至 11 月 28 日(十一月初

二)，計 32 天；2.在家戒-於 11 月 18 日(農曆十月二十二日)開堂，11 月 28 日(十

一月初二)圓滿。該次出家戒共有 250 人、在家戒共有 288 人，合計 538 人，「法

緣之勝」是歷屆傳戒中少見，比起往年的傳戒，此次的受戒人數更是最多的一屆。 

 

此次戒期除報名人數為歷屆最多之外，更是聘請當時的中國佛教會理事長-

白聖大和尚擔任得戒大和尚。此外，亦分別聘請慧三和尚做為羯磨阿闍黎；慧峰

和尚做為教授阿闍黎，做為戒壇三師。下圖照片為白聖法師、慧三和尚與慧峰和

尚於超峰寺前的合影。31 

 

圖 16.《高雄縣大崗山舊超峯寺護國千佛大戒同戒錄》，大仙寺提供 

 

                                                      
31 開參，《高雄縣大崗山舊超峯寺護國千佛大戒同戒錄》（高雄：大崗山舊超峰寺，1963）。臺

南大仙寺收藏。 
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從民國 51年報紙所看載的傳戒相關資訊，當時除乘坐汽車能直達超峰寺外，

若從外地搭乘大眾交通工具至超峰寺，則需搭火車到岡山火車站後，再轉乘客運

至九鬮站後，再步行三十分鐘上山至超峰寺。32這對當時汽車尚不普及的年代來

說，超峰寺可說是處於高雄縣的鄉村地區，即便如此，仍吸引大量的戒子前往受

戒，由此可知該次位於超峰寺的傳戒極具重要意義。此外，當時的佛教雜誌《中

國佛教 》對於此次的傳戒給予很高的評價：「二百餘人求受淨戒  戒緣殊勝前未

曾有」，並強調此次傳戒的大法師皆是法門龍象、教界之寶，宜四方檀越聞風而

至，爭先設齋供養。33 

 

該戒的得戒和尚-白聖長老於該屆的同戒錄中的序也提到此次傳戒所象徵的

意義： 

「此次受戒之人共達 538 人，受戒者中,有很多是曾在寺院修行甚久,未經落

髮求戒的,而現在竟能發心落髮求戒,可見傳戒在臺灣佛教的風氣,已經很普遍深

入僧尼的意識中。再則新戒菩薩中,年老者不乏其人,雖云年 老力衰,但從早晨到

晚,學禮、聽戒、誦經,做佛事,辛勞逾恆,會未有人請假休息,這是他們發 心 誠,感

得佛菩薩加護所致。最令人欣慰者，舊超峯寺雖然在那交通不便的山上,而每日

前往設齋供衆擁護戒會的善信,非常踴躍,齊供之多,超出本省歷次戒會的記錄。」
34 

 

圖 17.《大崗山舊超峯寺護國千佛大戒留念》，義永寺提供 

                                                      
32 臺灣民聲日報(1962-10-28)，〈全省佛教盛事 大崗山超峰寺 今起傳戒大典〉臺灣民聲日報，

五版。 
33 白聖，〈大崗山上龍象雲集〉，《中國佛教》，第七卷第三期，1962 年，頁 25。 
34 開參，《高雄縣大崗山舊超峯寺護國千佛大戒同戒錄》（高雄：大崗山舊超峰寺，1963），頁

3。臺南大仙寺收藏。 
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從這段話就可了解到，連身為中國佛教會理事長的白聖長老，都感受到此次

傳戒不管在受戒者的人數、年齡上，都象徵著臺灣佛教逐漸由日式佛教成功的轉

型為漢傳佛教。民國 51 年的大崗山傳戒，亦距離臺灣本島第一次傳戒的 41 年，

剛好 10 年。傳戒盛況，亦可反映中國佛教會在過去十年推行的漢傳佛教，已有

具體的成果出現。 

 

表 3.「51 年冬季傳戒」三師七證師擔任法師 

種類 職別 擔任師父(字號/法名) 法脈/組織 省籍 

三師 

得戒和尚 白聖 中國佛教會 湖北 

羯磨和尚 慧三 中國佛教會 北平 

教授和尚 慧峯 中國佛教會 哈爾濱市 

七證 

尊證和尚 徹淨 臺南縣佛教支會 臺南縣 

尊證和尚 永傑 大崗山義永法脈 臺南縣 

尊證和尚 眼淨 臺南市佛教支會 高雄縣 

尊證和尚 賢頓 中國佛教會 台中縣 

尊證和尚 慈藹 高雄市佛教會 江蘇省 

尊證和尚 永忠 大崗山義永法脈 澎湖縣 

尊證和尚 永隆 大崗山義永法脈 高雄縣 

開堂和尚 白聖 中國佛教會 湖北 

陪堂和尚 淨念 中國佛教會 河北 
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圖 18.得戒和尚-釋白聖 圖 19.羯磨和尚-釋慧三 

  

圖 20.教授和尚-釋慧峯 圖 21.尊證和尚-釋徹淨 

  

圖 22.尊證和尚-釋眼淨 圖 23.尊證和尚-釋永傑 
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圖 24.尊證和尚-釋賢頓 圖 25.尊證和尚-釋慈藹 

  

圖 26.尊證和尚-釋永忠 圖 27.尊證和尚-釋永隆35 

 

在戒期中比較有趣的部份是，戒期的第四天正逢先總統蔣中正 76歲之壽辰，

當時得戒和尚一早就請常住準備鮮花、水果、名香等，在請三百位戒子一同誦經，

為蔣總統祈求福壽增長。36從此點來看，在當時臺灣的佛教時刻受到政治之影響，

即便在傳戒如此重要之期間，也需特別考量政治情勢，配合舉辦相關慶祝活動。 

 

                                                      
35圖 17~圖 26 為民國 51 年大崗超峰寺傳戒戒師之照片，圖片來源：《高雄縣大崗山舊超峯寺護

國千佛大戒同戒錄》。 

36 星雲，〈大崗山傳戒花絮之二〉《覺世旬刊》，第 199 號，1962 年 11 月 21 日，第一版；開

參，《高雄縣大崗山舊超峯寺護國千佛大戒同戒錄》（高雄：大崗山舊超峰寺，1963），頁 98。

臺南大仙寺收藏。 
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在這次的戒期中有四位讓新聞記者注目的人物，分別是：慧峯法師、李菊、

惟一以及惟性四人。這四人受到注目的原因，分別是：慧峯法師在大崗山超峰寺

傳戒前夕，剛好結束為期三年的閉關修行。閉關期間，慧峯法師留了非常長的鬍

子，因此許多人慕名前來一睹甫出關的慧峯法師。但，事實上慧峯法師在出關不

久後，即將長鬍剃掉；李菊則是其中一名受戒之戒子，由於出家剃度前已是高雄

傳奇性的女名人，之後毅然選擇出家，更讓她的名氣更加響亮，因此訪問她的人

非常的多；惟一和惟性則是因為兩位皆是高中畢業生，且出家受戒年紀僅二十歲

(即為受比丘戒的最低年齡資格)，是所有戒子中最年輕者，因此亦受到注目。37 

 

二、傳戒狀況 

除上述的傳戒戒師外，進一步針對受戒者背景進行分析，可發現受戒者大多

來自大崗山義永法脈之脈下寺院，且這些寺院已遍佈臺灣南部-嘉義、臺南、高雄

及屏東地區。從該屆同戒錄的名冊來統計，當年受菩薩比丘戒之男眾，45 人中有

19 位(約 42%)來自大崗山義永法脈之脈下寺院；受菩薩比丘尼戒之女眾，199 位

中有 144 位(約 72%)來自脈下寺院。其中女眾佔多數的原因，誠如前章所述，在

日治時期，大部份的女眾無法輕易遠渡大陸鼓山受戒之故。 

 

其中，再深入確認、分類受戒者年齡，受菩薩比丘戒之男眾 45 人中，有 24

人的年紀已超過 50 歲(約佔 53%)；受菩薩比丘尼 199 位中，有 108 位超過 50 歲

以上(約佔 54%)。其中，比較有趣的現象是：受戒女眾 199 位中，有 43 位的戒

子是來自地理位罝同樣位於大崗山的龍湖庵(23 位)及蓮峰寺(20 位)。38 

 

從這樣年齡分佈與所屬寺院的地理位置狀況來看，間接說明，許多已長年在

大崗山山上寺院修行之戒子，可能因交通受限亦或是認為本身已在寺院長年修行，

毋須再特別受戒之想法，而沒有參加過去十年在臺灣各地所舉辦的傳戒。再仔細

觀察同戒錄中，許多受戒比丘與比丘尼皆是在傳戒的前兩年之內剃度，這也說明

這些戒子，可能得知大崗山超峰寺為紀念開山永定法師圓寂二十週年，而第一次

傳戒，而擇時剃度以趕上民國 51 年底的傳戒活動。 

 

這也不但應證大崗山超峰寺在南部佛教信仰者的心中是具有「本山」地位的

寺院外，也證明中國佛教會組織以及漢傳佛教在臺灣影響力逐年擴大，受戒之思

想也隨之深化於佛教修道之人的意識中。 

 

如前段內容所述，此次傳戒有幾位人物，特別受到記者的注目。其中一位李

菊，在出家前已是高雄市的名人。由於李菊剃渡、出家之事，對於當時的媒體來

                                                      
37 星雲，〈大崗山傳戒花絮之二〉《覺世旬刊》，第 199 號，1962 年 11 月 21 日，第一版。 
38 開參，《高雄縣大崗山舊超峯寺護國千佛大戒同戒錄》（高雄：大崗山舊超峰寺，1963），頁

27-49。臺南大仙寺收藏。 
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說，是非常值得關注的新聞，因此傳戒期間也被拍攝了許多照片，目前珍藏於李

菊(開種法師)擔任住持的高雄義永寺。本研究也特別收集並訪問(1).李菊的家眷和

相關資料，以及同樣於(2).民國 51 年受戒的天禪法師(玉林禪寺前住持)、(3).心端

法師所屬梓官碧瑞禪寺之寺眾，讓此次的研究能更加完整。 

 

  

圖 28.51 年大崗山超峰寺傳戒攝於大雄寶殿 圖 29.51 年大崗山超峰寺傳戒攝於大雄寶殿 

  

圖 30.51 年大崗山超峰寺傳戒 圖 31.51 年大崗山超峰寺傳戒 

  

圖 32.51 年大崗山超峰寺傳戒 圖 33.51 年大崗山超峰寺傳戒 
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圖 34.開參法師於傳戒活動 圖 35.51 年大崗山超峰寺傳戒39 

 

在民國 51 年大崗山超峰寺傳戒的戒師方面，本研究針對幾位屬大崗山義永

法脈的戒師，進行資料搜集與調查，分別為：開參法師、永傑法師以及隆道法師。

透過相關的資料收集、調查，確認這幾位義永法脈戒師與中國佛教會外省師父的

關係，以及他們在臺灣南部佛教的地位及影響力。 

 

受戒人物方面，本次研究透過實地的調查，對受戒本人、受戒者親友亦或是

受戒者寺院人員之口訪，整理出三位當時受戒者較完整的生平與資料，以佐證該

次傳戒的重要性與特殊性。這三位於民國 51 年超峰寺受戒的戒子，分別是：高

雄義永寺開種法師-李菊、屏東玉林禪寺天禪法師-洪素華以及高雄碧瑞禪寺心端

法師-李寄。 

 

其中，尤其以高雄義永寺開種法師-李菊所留下的相關資料最多，包含受戒

期間的照片，以及戒期圓滿時，全體戒子的大合照。透過戒子的清淅大合照，亦

讓作者辯別更多受戒戒子的影像，這對於未來深入研究大崗山義永法脈與法脈弟

子，有很大的幫助。 

三、傳戒人物 

(一)臺南大仙寺開參法師-吳石 

開參法師(1893~1975)，俗名為吳石(法名：開參，字號：惟學)是高雄阿蓮崙

子頂人。1893 年 10 月 10 日生於大崗山巖下，因此取名「石」。幼時家貧，父母

移居舊超峰寺附近以拾柴、燒炭為業。開參法師 8 歲時由開照上人引薦，禮永定

法師剃度。開參法師是相當辛勤努力之修行者，經年每日辛苦工作，朝暮禮佛誦

                                                      
39 圖 27~圖 34 為民國 51 年大崗超峰寺傳戒之照片，圖片來源：高雄義永寺。 
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經。19 歲時閉關於寺北三合洞閱經，22 歲至福建省福國寺受具足戒，數月後返

臺仍住山洞中。 

 

日治時期，因為日軍要求，超峰寺、龍湖庵及蓮峰寺遷於茄苳腳，而命名：

「新超峰寺」，開參法師則為新超峰寺住持。民國 33 年，開參法師受大仙寺聘

為該寺住持，致力復興大仙寺舊貌，並於民國 41 年舉辦臺灣首次傳戒。民國 50

年因超峰寺住持-開照法師閉關，因此請開參法師回大崗山兼任舊超峰寺住持，

1962 年於超峰寺傳戒。1975 年 3 月率領弟子三十人環島行腳，但不幸於 3 月 27

日於高雄六龜車禍身亡。40 

 

開參法師是繼義敏、永定法師後，最令法脈弟子尊崇的祖師之一。其協助超

峰寺於山下重建外，亦協助復興臺南大仙寺，並在民國 41 年與 51 年分別於大仙

寺與超峰寺傳戒。其本身住持的寺院，皆是相當有嚴謹叢林制度之道場，因此相

當受到中國佛教會外省法師的尊重，並有良好的互動關係。 

 

(二)嘉義法源寺永傑法師-陳陽 

永傑法師(1897~往生年不詳)俗名陳陽，臺南人氏，16 歲出家於嘉義清 華山

德源禪寺，21 歲至臺南法華寺、基隆月眉山靈泉寺參學。1921 年初永傑法師為

求佛教大乘妙理，曾遠渡洋赴大陸朝禮四大名山，至 1927 年之六年間遊歷各名

勝古蹟並參訪各山。 

 

歸臺是時適日本佛教在臺興盛之期，提倡出家者還俗結婚，永傑視此甚為憤

慨，立志自建一寺宣揚漢傳佛教，決意出家奉佛度眾，遂於 1929 年底擇地嘉義

市北郊地名臺斗坑，興工建寺，至 1930 年初完竣工，並命名為法源寺。時有祖

國觀念之佛教徒紛紛投此，未久本寺信眾數達千餘，皈依為三寶者亦超百位之多，

其後推行經懺發展法務，造成其時沙門法事傳遍南部一帶。41 

 

現今法源寺已廢去，即便如此，永傑法師仍是義永法脈中具有重要地位的僧

侶，如高雄重要的名人-義永寺李菊-開種法師，就禮拜永傑法師為剃度師，可見

在當時永傑法師已是得道高僧。據義永寺開種法師的徒弟-心宏法師(沙彌時期曾

任永傑法師的侍者)所述，永傑法師在當時，不但是曾拜訪中國四大名山的大師，

也精通風水地理之術，非常受人敬仰。42 

 

(三)高雄龍泉寺隆道法師-林清泉 

隆道(永隆)法師(1906~1987)，俗名林清泉，(法名：永隆，字號：宏明)，為

臺中人氏。早年皈依大崗山派下，法號永隆，23 歲師亦繼承日僧東海宜誠妙心寺

                                                      
40 大仙寺，《開參老和尚生前事略記》（台南：大仙寺，1978 年），頁 2-6。 
41 闞正宗，《臺灣佛教一百年》（臺北：東大，2016 年），頁 127。 
42心宏法師<義永寺開種法師之徒弟>，2021 年 01 月 26 日，作者訪問心宏法師，受訪地：高雄

義永寺。 
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之法脈，因此可稱隆道法師或永隆法師。28 歲披剃於寶善寺，34 歲就任高雄龍

泉監院，39 歲臺灣光復，晉任龍泉寺住持。43 

 

隆道法師不但擅長梵唄唱誦，也與各界保持良好的關係，因此在高雄佛教圈

裡，法緣甚佳。隆道法師曾長期擔任中國佛教會臺灣省分會之理事長、高雄市佛

教會理事長，以及中佛會常務理事，促進中日佛教交流不遺餘力，並在民國 55

年率佛教團訪問日本。在戰後光復初期，原本日僧東海宜誠在南部的影響力，能

順利轉移至本土法脈，隆道法師八面玲瓏的交際方式，發揮了一定的關鍵作用44，

亦被稱為南部的「僧王」。45 

 

本文後段的提及的開種法師，因參選第三屆臨時省議員而認識隆道法師，兩

位皆為喜歡品茶之人。由於隆道法師擁有相當廣的人脈，因此也時常幫義永寺接

到許多誦經佛事。李菊在民國 51 年剃度時，特別依隆道法師與永傑法師披剃出

家。在中國佛教會於民國 70 年舉辦「第三屆世界佛教僧伽會」時，隆道法師亦

擔任高雄地區的總接待工作，開種法師也一同協助，顯示隆道法師當時在南部佛

教的重要地位。46 

四、受戒人物 

(一)高雄義永寺開種法師-李菊 

 

生平 

李菊（1911～2004）本名楊阿好，(法名：開種，字號：惟德)，在地高雄人

稱：阿好姑或阿好姨。李菊生於明治 44 年（1911）11 月 17 日，為楊溪河與許簟

之四女，47原籍台北廳金包里堡（今新北市金山區），後被中崙里（約於今臺北

市松山區）的李法悟收養。在當時女子無才便是德的觀念底下，養父母不准李菊

讀書，因此並未接受正統教育，好學不倦的她總是私下偷偷的跑去廟寺學習漢文，
48也因此奠立不同於傳統教育的文學基礎。 

                                                      
43闞正宗，《臺灣佛教一百年》（臺北：東大，2016 年），頁 134。 
44江燦騰，〈高雄「大崗山派」在戰後的轉型與發展〉，《臺灣佛教史》(臺灣：五南，2020

年)頁 383。 
45德薰法師<龍泉寺隆道法師之徒弟>，2023 年 10 月 01 日，作者訪問德薰法師，受訪地：高雄

義永寺。 
46心宏法師<義永寺開種法師之徒弟>，2021 年 01 月 26 日，作者訪問心宏法師，受訪地：高雄

義永寺。 

47 日治時期戶籍謄本、身分證（1975.01.01）、戶籍登記申請書。1975 年身分證寫母名為許燕。
日治戶籍寫李菊生日為 11 月 17 日，戰後戶籍寫為 1 月 17 日，寺內紀錄為農曆 8 月 20 日（國
曆 10 月 11 日） 
48 李儒斌（1990）。〈濟世助人熱心社會公益的開種大法師〉。《世界李氏》，第四卷，第六期。 
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李菊幼年時，養父母家境小康，但後來家道中落，迫於貧困，其養父甚至在

她 16 歲時將她許配給年紀大四十歲的盧金標(50 歲)的基隆人。兩人同居不到一

個月，也沒有辦理入戶手續的情況下，李菊即逃離北部南下。49 

 

隻身來到南部的李菊，為了能生存，向當時艷名鼎鼎的歌妓田廣蝦學藝，得

其衣缽真傳，其接物待人迴異於同儕。50芳年 20 歲時，李菊隻身來到高雄發展，
51礙於生活，踏入鹽埕町的高雄樓討生活。也因從小學習漢文之故，李菊精通漢

文、日文、南管、北管，52舉手投足皆有名媛風範，又為人豪爽急公好義，不久

便成為高雄樓當家藝旦，花名為阿好。也因此許多老高雄人都稱李菊，阿好姨或

阿好姑。 

 

昭和 8 年（1933），三十四歲的鹽埕當地富甲馮課到高雄樓應酬時，由二十

二歲的李菊侑酒，經同伴穿針引線攝合，兩人進而相戀而婚。馮課雖已有妻室朱

素嫻(前鎮朱家人)，仍堅持納李菊為妾。馮課為安撫元配，還將一甲的田地過戶

給元配，才獲得同意。54 

 

民國 37 年（1948）馮課順利當選鹽埕區副區長，但時不我予，民國 39 年

（1950）時，馮課因肺結核於 51 歲病逝，而李菊時逢 40 歲，悲慟萬分決議守節，

也淡出政商名流圈。馮課逝世時，對李菊的遺言：「妳是絕頂蓋世聰明的人，該

如何做就怎麼做，不必問我。」55 

                                                      
49 臺灣日日新報(1926-11-13)，〈基隆雜俎／孫のやうな妻逃る〉臺灣日日新報，五版。 

50 洪鐵濤（花禪）。〈花叢小記〉。《三六九小報》，頁 211 。 
51闞正忠，黃美英彙整，《開種法師》〈https://buddhism.lib.ntu.edu.tw/museum/formosa/people/2-

kai-zhong.html〉。。 
52 邱旭伶（1999）。《臺灣藝妲風華》。 
53 本章節圖 35~圖 52 之李菊(開種法師)相關照片由高雄義永寺提供。 

54 林曙光（1985）。〈馮課李菊名士名花兩相歡〉。《高雄人物評述（第二輯）》。 
55 同註 52。 

    

圖 36.李菊獨照53 圖 37.李菊獨照 圖 38.20 歲李菊獨照 
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李菊善於經商，當時於高雄市鹽埕區經營元寶珍銀樓（位於七賢三路 118 號
56）、元寶珍股票行；在同區富野街經營三洋汽車行（三洋小包車出租，是全高

雄第一間出租車行，位於富野街 43 號），擔任婦聯會委員、高雄銀樓公會理事、

台北同鄉會監事、高雄區合會儲蓄公司董事、中華婦女反共抗俄聯合會高雄市分

會顧問、57高雄市李氏宗親會常務監事、世界李氏宗親會永久名譽理事長58等，在

社會上被稱譽為女傑，59其事蹟亦被收錄於民國 45 年出版的《南臺灣人物誌》。
60 

李菊與馮課結婚期間並無生育，而是收養了一位剛出生兩個月的女嬰-馮夏

蓮(馮錦絨)。馮課的大房朱素嫻則是生有一男(馮天生)二女(馮錦華、馮錦秀)。李

菊將大房所生之子女一樣視如己出，在馮課往生後，不但主持辦理馮天生之婚事，

亦在出家後於義永寺舉辦馮氏宗親會相關活動。其中，馮天生與馮夏蓮之家眷及

子孫與李菊特別親近，馮夏蓮之丈夫為高雄鹽埕區老字號銀樓-金玉山之公子，

在日後亦成為義永寺第一任管理人，協助李菊處理寺務。61 

   

圖 39.李菊與馮課結婚

合影 

圖 40.李菊與養女馮夏

蓮 
圖 41.李菊在元寶珍銀樓 

                                                      
56 臺灣省政府建設廳(1951-05-08)。〈高雄市元寶珍銀樓申請變更為合夥組織〉。《臺灣省政府建
設廳 民國 40 年 5 月 8 日核淮公文》。 

57 釋開種（李菊）名片；中國日報(1957-03-30)。〈慈善家李菊〉，中國日報，2 版。 
58 李儒斌（1990）。〈濟世助人熱心社會公益的開種大法師〉。《世界李氏》，第四卷，第六期。 
59 林曙光（1985）。〈馮課李菊名士名花兩相歡〉。《高雄人物評述（第二輯）》。 

60 東南文化出版社(1956-12-20)。〈李菊〉。《南臺灣人物誌》。 
61顏金輝居士，2022 年 12 月 1 日，作者訪問義永寺榮譽管理人，受訪地：高雄義永寺。 
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圖 42.馮課與李菊家族合照 

〈1.馮課、2 李菊、3.朱素嫻、4.凃士女(馮課弟媳)、5.馮天生(馮課之子)、6.馮

吉雄(馮課大姪子)、7.馮俊雄(馮課小姪子)〉 

 

從義永寺提供的老照片影像來看，可觀察到李菊在先生往生後，開始參與

許多佛教活動並和寶珠溝義永寺結下淵源。據高雄市鹽埕區慶芳書局第一代老

闆李慶雲的太太表示：李菊和自己先生的感情很好，因為都姓李，所以李菊也

認李慶雲老闆為自己的乾弟弟。剛好李慶雲老闆的兩位妹妹皆已出家並於高雄

的菩提禪寺宏法，因此李菊在先生馮課過世後，也時常到慶芳書局，向李老闆

請教出家事宜。62  

義永寺由寶珠溝環繞，分香自大崗山超峯寺，屬臨濟宗，其創建為李龍都、

李晚子、郭馬、吳永聚四位居士，和永忠、永仁、開證等三位法師共同促成，他

們遊說左營望族藍清泰捐贈土角厝十一間，於民國 43 年（1954）2 月間開辦，由

開證法師（1925～2001，出生自左營桃仔園，俗名黃金柱）擔任住持。然而開證

法師當時時常外出學習佛法，民國 44 年（1955）7 月間開證法師北上參學，暫由

郭馬管理，而郭馬因本身事業的牽絆，無法全心管理寺務，又因義永寺財務窘迫，

因此同年由藍清泰召請有關人士公議，決定敦請李菊當家接任住持。63 

 

移交當時寺內現款二元一角，債台高築，負債在數千元之譜，李菊雖本身經

濟條件優渥，但卻選擇當年如同僻壤般的寶珠溝為修行場域，僅茅屋數間，水電

                                                      
62 李慶雲夫人，2021 年 3 月 27 日，電話接受訪問。 
63 義永寺，<開種法師>，義永寺網站：https://www.yi-yong.org/zh-

TW/pages/%E9%96%8B%E7%A8%AE%E6%B3%95%E5%B8%AB 
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匱乏生活條件極為嚴苛下帶髮修行，立下皈依佛法的大願，為寺內奔走甚力。64

義永寺在李菊接手後逐步完成舍利塔、大殿、齋堂、極樂廳等設施，65三民區寶

珠溝一帶信仰中心逐步成型。 

民國 46 年（1957），李菊與參選人王天賞在區合會之中有所糾紛，因此也

投身加入第三屆臨時省議員議員的選舉。其選舉目的並非當選，而是為了分散王

天賞之票源，進而使其落選。66當時，李菊已成為義永寺住持，但尚未削髮為尼。 

 

最終選舉結果雖與預期相同-李菊落選，但王天賞也未選上，李菊欣喜若狂

連落選都燃放鞭炮慶祝，連日街頭巷尾到處鳴謝，逢人哈哈大笑，連呼「多謝、

多謝」。67雖然是一次明知落選的選舉，但仍成為高雄市第一位女性參選省議員

的先例，也成為寺院住持投身參選的先例。 

 

在省議員落選後，李菊了卻心願，選擇洗淨鉛華遁入佛門，將餘生貢獻於義

永寺。68民國 51 年（1962）10 月 24 日她依隆道（永隆）法師披剃出家，獲賜法

號「開種」，並由永傑法師撒甘露水，同年於高雄阿蓮鄉大崗山超峰寺受具足戒，
69成為一位真正的比丘尼，將三千煩惱絲也剃光，表示將餘生貢獻於義永寺的決

                                                      
64 林曙光（1985）。〈馮課李菊名士名花兩相歡〉。《高雄人物評述（第二輯）》。 
65 開種大法師八秩嵩壽獻詞。 
66 王御風，《高雄社會領導階層的變遷 1920-1960 》(高雄：高雄市政府文化局，2013 年)，頁

415。 

67 遐祺（1957-04-24）。〈欣聞名落孫山外 女尼雖敗以為榮 目的不在當選祇為拖垮別人〉。聯合
報，3 版。 
68 臺灣新聞報(1962-10-25)。〈李菊剃去三千煩惱絲 昨日受戒舉行圓頂禮〉。臺灣新聞報。 
69 聯合報（1962-10-24）。〈人世繁華成夢幻 夕陽殘粉伴青燈 藝旦姬妾女老板多彩身世 晨鐘暮
鼓為比丘頓悟前塵〉。聯合報，3 版。 

   

圖 43.李菊與宣傳車合影 圖 44.民國 46 年李菊與法

籍僧人-阿難陀合影 

圖 45.李菊在義永寺 
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心。李菊披剃出家時，曾造高雄市區的一陣轟動，也被當時的報紙報導；同樣的

於大崗山超峰寺受戒時，亦是大家關心的焦點。7071 

 

據說由於李菊（以下改稱法師）的過往經歷，她深深瞭解在風月場中的苦難

女子的痛苦，因此立志要盡力去普渡眾多苦難的婦女，使她們精神上獲得安慰，

她曾表示：「將盡一切力量，去替更多的婦女服務」，民國 52 年（1963）時在

義永寺便已有二十多名尼眾。72此外，法師為早期高雄市各項公益活動出錢出力，

常是活動的貴賓，義永寺的寺眾都知道「支持公益活動」是開種法師最愛的弘揚

佛法方式之一。73 

 

李菊一生走來精彩不斷，在高雄市婦女界頗負聲譽，在金融界亦具輝煌。洗

淨鉛華後出家修行，善心義舉捐贈無數，自己生活平淡風清，捐款數據統計卻破

億有餘，將畢生積蓄奉獻於佛。 

   

圖 46.隆道法師為李菊剃

度 

圖 47.剃度後與王玉雲合

影 
圖 48.開種法師 80 歲照 

                                                      
70 臺灣民聲日報(1962-10-24) 。〈看破經塵，高名女人李菊削髮歸依佛門〉。臺灣民聲日報，3

版。 
71 覺世旬刊(1962-11-21) 。〈大崗山傳戒花絮之二〉。覺世旬刊，1 版。 

72 聯合報（1963-03-13）。〈色即是空!朱顏已改誤風月 雲鬢欲雪向佛陀 藝旦．名花．瓊樓失舊
夢 暮鼓．晚鐘．緇衣伴青燈〉。聯合報，3 版。 
73 陳金聲（2003-09-26）。〈人物臉譜：93 歲開種法師 凡事「沒問題」傳奇女子 義永寺住持今
落髮 41 周年〉。聯合報，B4 版。 
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圖 49.民國 83 年李登輝前總統拜訪義永寺與開種法師合影 

 

受戒情形 

李菊於民國 39 年至義永寺修行，直至民國 51 年才落髮並至大崗山超峰寺受

戒。民國 51 年 10 月，李菊於義永寺落髮時，曾造成不小的轟動。當時的臺灣新

聞報〈紅顏老去塵緣了 遁入空門欲悟禪 〉、民聲日報第三版〈看破紅塵-高名女

人李菊 削髮歸依佛門〉，都以一定篇幅進行報導。若從現代的角度，可被視為

是某位時尚的名媛，突然看破紅塵出家，一樣的令人驚愕。 

 

李菊在受戒前進行圓頂禮時，共吸引了 100-200 人前往義永寺觀禮。從寺方

所珍藏的圓頂儀式相關照片與簽到名冊，可看出當時有不少名人前往觀禮。除當

時許多大崗山義永法脈的師父，如：開照、隆道、永傑、開坤、真妙外；名人方

面如：王玉雲(前高雄市長)、陳銀櫃(前高雄市議長) 、商霖(前高雄市議員)、李

漢川(高雄市議員)、黄金波(旗津富商)等，皆前來觀禮。當時，李菊選擇在 51 年

10 月 25 日落髮，就是為了趕赴 10 月 28 日於大崗山超峰寺的傳戒之期。 

 

李菊-開種法師在出家受戒前已是高雄市名人，在受戒期間也受到許多記者

的注目。從 51 年的同戒錄資料顯示，李菊被安排是菩薩比丘尼戒的第一壇，且

被白聖上人認命為戒壇班首，在戒期中十分忙碌。74同樣是於當年度受戒的屏東

玉林禪寺前住持-天禪法師回憶表示，該屆受戒的名人-李菊，則是比丘尼之班首，

除受到許多注目外，亦或得許多人士供養紅包。75從李菊選擇於大崗山超峰寺受

戒之舉動分析，對於身為大崗山義永法脈門下之徒以及義永寺之當家住持，若能

                                                      
74 白聖長老圓寂讚頌委員會，〈緬懷先師 白公上人〉《白聖長老圓寂紀念集》，(台北：白聖長老

圓寂讚頌委員會)，頁 98。 
75 天禪法師，2023 年 1 月 15 日，作者訪問天禪法師，受訪地：屏東玉林禪寺。 
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於本山大崗山超峰寺受戒，不但具有相當程度的象徵意義外，更讓義永寺做為法

脈下分燈寺院，更具光彩。由於李菊在出家前已是相當有名的人物，在出家受戒

期間，更有許多新聞記者關注，也因此留下了許多當時受戒時的珍貴照片。76  

 

  

圖 50.開種法師攝於於傳戒期間 

〈第一排中間〉 

圖 51.開種法師攝於傳戒期間 

〈右邊第一列第三位〉 

  

圖 52.開種法師攝於傳戒期間 

〈左至右第四位〉 

圖 53.開種法師攝於傳戒期間 

〈第一列第二位〉 

 

 (二)屏東玉林禪寺天禪法師-洪素華 

 

生平 

天禪法師-俗名洪素華(法名：印明，字號：天禪)，生於民國 26 年、籍貫為

高雄縣，其父母為嘉義布袋海口人，後遷移至高雄。天禪法師在 3 歲時，就曾與

姑姑至大崗山龍湖庵居住；15 歲時亦住在大崗山龍湖庵。當時看到寺裡有許多

德高望重的法師，因此希望可以外出讀書，便在因緣際會之下，到了屏東東山寺

就讀佛學院，並成為東山寺的住眾。天禪法師於民國 51 年於東山寺由圓融法師

剃渡後，該年便至大崗山超峰寺受戒，為比丘尼戒第十五壇戒子，受戒時年齡為

25 歲。 

                                                      
76 據作者參訪大崗山超峰寺之古物室，並沒有留下太多有關傳戒的照片，甚至連該屆同戒錄都

沒有保存。 
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天禪法師在受戒後，於民國 58 年接下屏東東山寺住持之職，直至民國 60 年

5 月辭退，改由同門的天機法師擔任東山寺住持。天禪法師在缷任東山寺住持後，

於民國 61 年接任屏東玉林禪寺住持一職。在擔任住持後，玉林禪寺亦經歷過颱

風的侵襲以及寺院農地問題，最後才移居至現地-屏東縣萬丹鄉泉發街 240 號。 

 

在經過十多年天禪法師與其弟子的辛苦經營，新據點的大殿、禪房、客堂、

大寮、講堂、圖書室等才逐一峻工完成，成為屏東萬丹鄉一座淨靜莊嚴的寺宇。

至今，玉林禪寺仍是一座以比丘尼為主的寺院，且僅收女眾。每年在固定時期，

仍會手工製做許多素食料理：破布子、素粽、曬高麗菜等。該寺亦是在地居民重

要的信仰中心之一。 

 

受戒情形 

天禪法師表示 51 年受戒時，在戒場較熟識的法師是該次傳戒的得戒和尚-白

聖法師以及本門義永法脈的開照與開參法師外，其餘的外省法師則不太認識。受

戒期間外省法師皆用國語(北京話)進行開堂說法，再由其它本省法師進行翻譯；

而義永法脈法師則用台語進行傳戒。傳戒期間，主要是在於教導出家人的規距，

在佛學思想方面則較少。 

 

由天禪法師的口述可推論，當時大部份受戒的戒子應該都不諳國語(北京話)，

特別是受戒戒子中有百分之五十以上，都已超過五十歲，這些年紀較長的戒子大

都出生於日治時期，比起北京話，應該更熟悉台語(閩南語)或日語。在這樣的狀

況下，傳戒期間能教授的，也只能限於出家人的行為與規距，一些較外在形式的

內容，無法深入的探討佛學或經藏內容。77 

 

圖 54.2023 年 1 月天禪法師與作者於之合影 

                                                      
77天禪法師，2023 年 1 月 15 日，作者訪問天禪法師，受訪地：屏東玉林禪寺。 
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 (三)高雄碧瑞禪寺心端法師-李寄 

 

生平 

心端法師（1913～2008）-俗名李寄(法名：傳化，字號：心端)，當地人都稱

呼他為「寄姑」。生於民國 2 年，並於 50 歲於大崗山蓮峰寺落髮出家，其師父

為蓮峰寺的第二代住持開吉法師。在尚未落髮之前，在民國 42 年原在大崗山蓮

峰寺修行的心端法師(帶髮修行)駐錫碧瑞禪寺，而成為第一任住持。心端法師擔

任碧瑞堂的住持時，仍是帶髮修行，直到民國 51 年大崗山傳戒時，才至大崗山

超峰寺受戒。(從大合照中可辯別心端法師之身影)。依同戒錄所記載，心端法師

籍貫為高雄縣，為第六壇之戒子。 

 

碧瑞寺位於高雄縣梓官鄉，碧瑞禪寺原名碧瑞堂，原設有乩童問事，主祀的

五公菩薩現奉祀於二樓圓通殿觀音菩薩像前，旁祀西天大聖、楊戩元帥立像，是

早期地方民眾的信仰中心。民國 30 年由地方善信發起重。爾後，繼續購買土地，

於民國 48 年建圓明塔，57 年改建觀音殿、講堂等全新二層鋼筋水泥建築，民國

59 年改爲「碧瑞寺」，全寺佔地約一千餘坪。 

 

 

圖 55.民國 44 年元旦心端法師接任碧瑞堂住持 

〈第一排左 3 為心端法師〉 

圖片來源：碧瑞禪寺 

 

民國 71 年，由於心端師父年邁，因此寺方開始向主祀神-大聖爺公請示接任

之住持(第二任)。當時請示第二任住持時，共有四位出家眾人選，僅有一位是比

丘尼，其餘三位皆是比丘。在經過擲杯請示後，最後由當時人在小港的圓淳尼師
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獲選。據說，當時大聖爺連賜 20 幾個聖杯，指定圓淳尼師接任。但寺方入員多

次透過電話聯繫，當時圓淳尼師並沒有接任住持之意願。直到某一晚大聖爺指示

下，寺方信徒終於在小港的精舍見到圓淳師父，她才允諾接任心端法師之住持之

位。 

現任住持-印智師父與圓淳師父於民國 71 年至碧瑞禪寺時，當時寺眾只有心

端法師與另一位寺眾。圓淳師父於民國 71 年大聖爺聖誕當天，正式接任碧瑞寺

第二任住持，心端師父則回燕巢老家休養。78 

 

受戒情形 

由於心端法師己往生，加上受訪者-印智法師沒有向心端法師，針對 51 年傳

戒進行了解，因此無法深入了解心端法師於大崗山超峰寺受戒之情形。但，碧瑞

禪寺的印智法師提供僅存的民國 51 年的黑白老照片，可看出碧瑞禪寺確實是與

大崗山義永法脈有一定的連結。可判別的是，照片中合影的有：大崗山超峰寺開

照法師以及已剃度落髮之心端法師，於碧瑞禪寺前之合照。 

 

 

圖 56.民國 51 年心端法師與大崗山超峰寺住持開照法師攝於碧瑞堂前 

〈右 2 為心端法師、右 4 為開照法師〉 

圖片來源：碧瑞禪寺 

                                                      
78 印智法師，2023 年 08 月 01 日，作者訪問印智法師，受訪地：高雄梓官碧瑞禪寺。 
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第六章、結論 

一、跨越三段歷史時代的大崗山義永法脈系統 

若以大崗山開山祖師義敏法師 16 歲於臺南開元寺出家受戒(1891 年)做為大

崗山法脈的起源年，至 2023 年止已有 132 年的歷史，可說是横跨臺灣歷史發展

上，清朝統治時期、日治時期以及中華民國時期三個時代的一個法脈。就其歷史

淵源來說，此法脈也應是近代臺灣本土佛教宗派傳承，歷史最久的臨濟禪宗正統

派後裔之一。 

 

從大崗山法脈系統下的寺院在民國光復後，辦理三次三壇大戒(第一次為民

國 42 年於臺南白河大仙寺舉行戰後第一次三壇大戒；第二次是民國 51 年超峰寺

再傳大戒；第三次是民國 65 年底的龍湖庵傳戒)的歷史經驗以及本研究調查結果

來看，其受戒戒子八成以上皆來自此法脈的分燈寺院，且對法脈祖師認同皆一致。

由於清朝統治時期以及日治時期，臺灣並沒有傳戒制度，因此在這兩個時期，還

無法有制度性的活動，清楚釐清此法脈的發展脈絡與影響性。 

 

透過光復後，三次的正式制度性的傳戒活動與參與人物結構來看，可確認此

法脈系統性發展的確跨越三段歷史時代，至今對南部佛教發展仍有一定的影響。

這樣具有較長歷史背景且歷經臺灣不同時期的殖民階段，至今仍有活動的宗教法

脈，實屬難得。從臺灣宗教歷史發展的長流來看，也確實佔有一定的特殊地位。 

 

二、51 年傳戒活動展現漢傳佛教推行的具體成效 

如同前章內容所述，民國 51 年大崗山超峰寺受戒戒子的年齡分佈與所屬寺

院的地理位置狀況來看，間接說明，許多年長且已長年在大崗山法脈寺院修行之

戒子，可能因交通受限亦或是認為本身已在寺院長年修行，毋須再特別受戒之想

法，而沒有參加過去十年在臺灣各地所舉辦的傳戒。隨著，中國佛教會組織以及

漢傳佛教在臺灣影響力逐年擴大，受戒之思想也隨之深化於佛教修道人的意識中。 

 

從制度面來說，民國 41 年於大仙寺舉辦的首次傳戒，可解釋為「漢傳佛教

的制度設立」；民國 51 年超峰寺的傳戒則是「體現漢傳佛教意識深化的成果」。

其中，可觀察到許多年長的受戒戒子，選擇在傳戒前夕剃度，以赴超峰寺的傳戒，

表示這些戒子在意識上亦認為需接受正式的傳戒制度，才具有身為修行者的正統

性，而這樣的「制度認證」無法用長年帶髮在寺院茹素修行來替代。 
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此外，如前述大崗山義永法脈是横跨三個時代的法脈，即使身為漢傳佛教的

臨濟宗寺院，在前兩個時代背景因素下，也沒有自行傳戒，而是遠渡福建鼓山寺

院受戒。但，當時遠渡福建受戒之戒子仍不在多數，且該時代亦有齋教之影響，

正式受戒對於佛教修行者來說並非必要。在中國佛教會與大崗山義永法脈，民國

41 年，於大仙寺傳戒做為正式在台推動漢傳佛教的起點來說，民國 51 年最多人

參與的超峰寺傳戒結果，確實驗證漢傳佛教在臺灣推行的具體成效。 

 

三、分佈區域與聚落之關係-大崗山法脈的區域性發展 

從臺灣的主體意識來看，大崗山法脈可說是屬於臺灣本土的法脈，其歷史與

臺灣及地方發展史皆有很深的連結。特別是具有「本山」地位的大崗山超峰寺坐

落於大高雄地區的岡山區，有近 300 年的歷史。雖然超峰寺在日治時期的明治末

年才發展為大崗山法脈的重要據點，但日治時期開始，此法脈已快速於同一個地

區擴張並建設其它分院來容納脈下眾多的僧尼。 

 

大崗山地區除有超過300年歷史的超峰寺外，亦有於龍湖庵(設立於1908年，

明治 41 年)、蓮峰寺(設立於 1909 年，明治 42 年)等，皆是創建於日治時期的百

年歷史寺院。若以高雄大崗山超峰寺做為中心點向外擴展，可觀察到從清末至光

復時期，大崗山義永法脈的分燈寺院，遍及南部各縣市雲林、嘉義、臺南、高雄、

屏東等，這個部份從民國 41 年與 51 年傳戒的同戒錄記錄，皆可觀察。 

 

其中，從幾間寺院的歷史發展來看，許多南部寺院一開始較偏重於齋教或道

教信仰，而非大崗山義永法脈寺院。隨著大崗山義永法脈與脈下弟子的擴張，許

多寺院開始聘請大崗山義永法脈的師父，來寺擔任住持，讓寺院也在發展中，逐

漸成為純正佛教及義永法脈的脈下寺院。如：左營的元慶寺、高雄的碧瑞禪寺、

屏東的東山寺皆是如此狀況。 

 

從此點來看，可觀察到許多大崗山義永法脈的脈下寺院並非從零開始創建，

而是在寺院發展的過程中，由大崗山義永法脈的脈下弟子接任住持或當家，才逐

漸擴大法脈的版圖與影響勢力。加上日治時期與光復初期，全台交通仍不像現代

方便的情況下，義永法脈的脈下弟子，主要擴及的範圍即是臺灣的南部地區。進

一步來說，臺灣南部的佛教發展與大崗山義永法脈的區域發展，有密切的連結外，

透過脈下不同寺院的連結，而形成跨區域性的佛教網絡，也深深的影響臺灣南部

佛教信仰者。 
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四、大崗山超峰寺於臺灣南部佛教之地位 

從本研究的調查結果顯示，大崗山超峰寺於臺灣南部的佛教信仰者來說確實

具有一定的影響力，即便現代星雲法師的佛光山在高雄、甚至是全世界皆有大規

模的佛教道場，但不論從歷史面或是區域信仰來看，超峰寺在南部的佛教信仰者

心中仍有一定重要地位。此次的研究調查中，發現民國 51 年大部份的受戒者皆

是都不諳國語(北京話)，特別是受戒戒子中有百分之五十以上，都已超過 50 歲，

比起北京話，應該更熟悉台語(閩南語)或日語。這也表示，對於這些戒子來說，

是否能真正了解中國佛教會的戒師在戒期中的佛學思想並不重要，能在大崗山超

峰寺獲得戒碟才是主要在民國 51 年受戒的目的。 

 

研究過程中，也發現到許多民國 51 年受戒的比丘與比丘尼皆是在傳戒的前

兩年之內剃度，這也說明這些戒子，可能得知大崗山超峰寺為紀念開山永定法師

圓寂二十週年第一次傳戒，而擇時剃度以趕上民國 51 年底的傳戒活動。這也應

證大崗山超峰寺在南部佛教信仰者心中是具有「本山」地位的寺院外，而該屆受

戒的戒子又是歷年來人數最多的一次，這也代表大崗山超峰寺傳戒，亦具有法脈

本山傳戒的象徵意義，十分重要。 

 

五、脈下寺院普遍不重視歷史文化資產保存提高深入調查之難度 

本研究在針對民國 51 年大崗山超峰寺傳戒活動的資料，進行收集、調查以

及口訪的過程中，發現相關寺院普遍不重視文化資產或相關史料的保存，僅僅靠

老師父的記憶，來建構寺院的歷史。作者數度拜訪本次研究主題的大崗山超峰寺，

發現雖然其曾經出版類似寺誌的傳承史且設有古物室，但古物室僅僅是將幾件古

物統一收藏，加註簡單說明而已，並沒有系統性的整理或深入調查。即便大崗山

超峰寺之古物室有展示幾張翻拍的傳戒照片，且說明民國 51 年傳戒對超峰寺來

說是歷年來相當重要的活動，但實際上對於相關的資料並無多做保存。本次研究

的重要基礎資料-民國 41 年與民國 51 年的傳戒同戒錄，皆是臺南大仙寺所珍藏

並提供作者研究，超峰寺本身並沒有保留。 

 

除超峰寺外，其它幾間拜訪之寺院或訪問之老師父，也沒有收藏相關老照片

或資料的習慣，僅有曾是高雄名人李菊-開種法師所屬的高雄市義永寺藏有大量

且完整老照片，可以深入的研究。相對於許多不重視文化資產的傳統佛寺，義永

寺近年積極的針對寺方所藏有的老照片、文物，進行保存、掃描與分析。因此，

本次研究中，有大量傳戒照片皆來自義永寺，加上李菊-開種法師本身亦是高雄

名人，因此相關的報導與書面資料、照片，比起其它受戒者還要來得多，也在本
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研究佔較大篇之篇幅。相對於有大量資料的義永寺，其它寺院則因普遍不重視個

人歷史傳承，因此針對受戒者的生平背景與故事再深入調查，有一定的難度。 

 

透過此次的研究，在某種程度上證明大崗山義永法脈才是南臺灣目前最具歷

史且具有民間影響力之佛教法脈，其主要發展歷史横跨日治時期、光復初期至今，

也見證臺灣佛教如何從清末的漢傳佛教轉變成殖民時期的日式佛教、光復後又如

何從日式佛教轉為漢傳佛教。 

 

未來，亦希望大崗山義永法脈的脈下寺院，能借鏡日本重視區域型文化資產

保存活用，積極對法脈與寺院的口述歷史、建物、佛像以及過去老師父們遺留下

的各種珍貴老照片、書籍等，進行基礎性的系統整理與歷史調查研究，期望能讓

更多在地的民眾認識臺灣本土佛教與地方發展的歷史外，亦了解背後所蘊含無形

的人文與歷史價值。
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